 אֲשֶׁר לֹא-עָזַב חַסְדּוֹ

על קרבת מגלת רות לדברים כד-כה ופשרה
מבוא

מגילת רות חביבה על ישראל עד מאוד. טעמים רבים נאמרו באשר לקריאתה בשבועות, אך ברור לכל קורא כי רוח אחרת מנשבת בין פסוקיה. ועל אף שאין בה את הדראמה של מגילת אסתר, העצב הנוקב של איכה, ופסוקי היופי והחוכמה של קהלת ושיר השירים- עדיין זכתה למעמד של מגילה אהובה על ישראל. אף מצוות לא נזכרות בין פסוקיה, על אף שכמה עניינים הלכתיים נלמדים ממנה. בדברים שלהלן ננסה להציע כי קיים דמיון בין דברים פסוקי כ"ד: טז- כ"ה: יט (עליית השביעי של פרשת כי תצא) לבין מגילת רות. נטען כי ניתן לראות ניצני הכנה להשוואה זו במקומות נוספים בחלקו השני של נאום המצוות של משה בספר דברים – בהם מעלה הכתוב נושאים שונים שידונו בפירוט או ברמז במגילת רות, אבל החל מפרק כ"ד פסוק טז דומה שמתקיים דמיון רב יותר בתוכן, בלשון ובסדר הדברים. בלב פרקים כ"ד-כ"ה בספר דברים עומדות, בין היתר, שתי מצוות המהוות נושאי תשתית חשובים במאורעות המרכזיים של מגילת רות: מצוות השכחה ומתנות העניים בשדה, ודיני הייבום. אולם טענתנו היא שניתן לראות את כלל המצוות הסובבות שתי מצוות אלה כמערך המקביל במידה ידועה למגילת רות מן הבחינה המבנית, התוכנית והלשונית.
 
בדברינו נדון תחילה בהקבלה בשתי הנקודות העיקריות, בהן דומה שיש קרבה נושאית בין המגילה והכתוב, השכחה והיבום. לאחר מכן נחזור ונדון בחלק מן הנושאים העולים בנאום המצוות ומזכירים נושאים שידונו או יוזכרו גם במגילת רות, לאחר מכן נדון בנקודות הדימיון הנוספות שבין פרקים כ"ד-כ"ה והמגילה, ולבסוף נציע פשר להקבלה מסוימת זו. תוך כדי הדיון נקרא גם במגילה ונאיר בה מן הדורש ביאור לאור דברינו. 
1. וְהֵמָּה בָּאוּ בֵּית לֶחֶם- נקודות דמיון עיקריות- 
בלב מגילת רות עומד כרקע-פועֶל תיאור קיומן החי של שתי מצוות-חסד חשובות. מקורן של שתי מצוות אלה בפרקים כ"ד-כ"ה בספר דברים- בחציה השני של פרשת כי-תצא. מבלי לדון בהגיון הסדר הפנימי שבקטע זה של "נאום המצוות"
, נאמר רק שבמגילה יש הגיון בסדר בו מטופלות מצוות אלה: על רות ונעמי, העניות המרודות, הנשים המתמודדות לבדן בעולם גברי אליו הגיעו בבית לחם, לדאוג תחילה לקיומן המיידי, להווה, לבוקר המחרת, ללחם, בטרם יוכלו לטפל בעתיד המרוחק יותר, בגואל שיפרוש עליהן כנפיו ובהקמת שם המתים והמשך המשפחה- בבית. 
צירופן של שתי מצוות אלה דווקא במרחק של פסוקים אחדים זו מזו בתורה, ובמהלך סיפורה של מגילה אחת, מעורר לעיון ולדיון אותם נערוך להלן בדבר הזיקה אותה נציע בין חציה השני של פרשת כי-תצא ומגילת רות. תחילה נעיין בפירוט בקשר אותו אנו מציעים, שבין פסוקי התורה המצווים על המצוות ופסוקי המגילה המתארים את קיומן החי, הלכה למעשה. 

"לחם"- מצוות לקט

בשלושה מקומות בתורה נצטוונו של מתנות העניים שבשדה: 
בויקרא י"ט: ט-י, במסגרת פרשת מצוות החסד והקדושה נאמר: 

וּבְקֻצְרְכֶם אֶת-קְצִיר אַרְצְכֶם לֹא תְכַלֶּה פְּאַת שָׂדְךָ לִקְצֹר וְלֶקֶט קְצִירְךָ לֹא תְלַקֵּט. : וְכַרְמְךָ לֹא תְעוֹלֵל וּפֶרֶט כַּרְמְךָ לֹא תְלַקֵּט  לֶעָנִי וְלַגֵּר תַּעֲזֹב אֹתָם אֲנִי ה' אֱלֹקֵיכֶם.
בויקרא: כ"ג: כב, בפרשת המועדות, לאחר פירוט הלכות וקרבנות חג השבועות מוסיף הכתוב את מצוות הפאה והלקט, כמעט באותה הלשון ובהשמטה מובנת של דיני הכרם, שכן ההקשר הוא קציר החיטים:

וּבְקֻצְרְכֶם אֶת-קְצִיר אַרְצְכֶם לֹא-תְכַלֶּה פְּאַת שָׂדְךָ בְּקֻצְרֶךָ וְלֶקֶט קְצִירְךָ לֹא תְלַקֵּט לֶעָנִי וְלַגֵּר תַּעֲזֹב אֹתָם אֲנִי ה' אֱלֹקֵיכֶם
ולבסוף, בפרשת כי תצא, דברים: כ"ד: יט מחדשת התורה את מצוות השכחה: 
כִּי תִקְצֹר קְצִירְךָ בְשָׂדֶךָ וְשָׁכַחְתָּ עֹמֶר בַּשָּׂדֶה לֹא תָשׁוּב לְקַחְתּוֹ לַגֵּר לַיָּתוֹם וְלָאַלְמָנָה יִהְיֶה  לְמַעַן יְבָרֶכְךָ ה' אֱלֹקֶיךָ בְּכֹל מַעֲשֵׂה יָדֶיךָ
התורה מצווה על בעל השדה כי ביום חגו
, כאשר הוא סוף סוף נהנה מפרי עמלו לאחר סתיו של זריעה וחורף של חישובים וחששות, לא ישכח את החלשים, העני, היתום, הגר והאלמנה, שלא בורכו בשדה משלהם ליהנות מפריו. על בעל השדה להותיר מאחוריו את עודפי השדה, לא למצות עד תום את הרווחים שיכול היה להפיק משדהו, ולהותיר חלק מתנובת שדהו לעניים. נראה כי מלבד הדאגה לסדר חברתי הוגן ולקיומם של החלשים בחברה, רוצה התורה לחנך את האדם לא לרדוף אחר הממון ולא למצות עד תום את יכולותיו הכלכליות: ניתן לשמוע במצוות הלקט השכחה והפאה את הדיו של הציווי "אל תהיה נוקדן וקפדן בשדך"
 .
מרביתו של פרק ב' במגילת רות מספר את קורותיה של רות, האלמנה המואביה שמתקיימים בה שניים משלושת "קריטריוני הזכאות" לליקוט בשדה, אלמנה וגר, ולא זכתה אפילו להיות לאמם של יתומים, ביום אחד בשדה בעז בו היא מתחילה ללקט אחרי קוצריו של בעז. 

לא ברור מניין ידעה המואביה כי קיימת בישראל מצוות לקט. יתכן והיה זה נוהג אזורי שהכירה משדות מואב
, ויתכן כי השליכה יהבה על ישראל, גומלי החסדים, שיאפשרו לה לפעול במה שבמואב נחשב לפנים משורת הדין- וללקוט בשדה, תקווה הנרמזת בדבריה של רות לנעמי: 

אֵלְכָה-נָּא הַשָּׂדֶה וַאֲלַקֳּטָה בַשִּׁבֳּלִים אַחַר אֲשֶׁר אֶמְצָא-חֵן בְּעֵינָיו
מה שנחשב בנורמות שהביאה רות משדה מואב כמעשה המצריך נשיאת חן מיוחדת, הוא ציווי בסיסי ומוכר בשדות בית לחם. דומה כי אי ההבנה וחוסר ההכרות של רות עם פרטי הלכות הלקט ואופן ההתנהגות הראוי לענייה בשדות הביא לחיכוך ולקושי ביומה הראשון בשדה בעז. הדברים רמוזים דק מן הדק בהבדלים שבין המונחים בהם משתמשים הדוברים השונים בפרק: 
עם בואו לשדה שם בעז לבו לרות, ושואל את הנער אשר על הקוצרים לזהותה. המדרש
 מאריך לפרט במה בלטה רות לטובה שגרמה לבעז לחרוג ממנהגו ולהתעניין בנערה הזרה, אולם יתכן בהחלט שבלטה דווקא בחוסר הבנתה את ההקשר והמגבלות החברתיות של הלקט ע"י נשים: 

וַיַּעַן הַנַּעַר הַנִּצָּב עַל הַקּוֹצְרִים וַיֹּאמַר:  נַעֲרָה מוֹאֲבִיָּה הִיא הַשָּׁבָה עִם-נָעֳמִי מִשְּׂדֵי מוֹאָב:  וַתֹּאמֶר אֲלַקֳּטָה-נָּא וְאָסַפְתִּי בָעֳמָרִים אַחֲרֵי הַקּוֹצְרִים וַתָּבוֹא וַתַּעֲמוֹד מֵאָז הַבֹּקֶר וְעַד עַתָּה זֶה שִׁבְתָּהּ הַבַּיִת מְעָט.  (ב': ו-ז) 

רות אינה בקיאה בהלכות השכחה והלקט- ועל כן היא בולטת בזרותה: 
היא מבקשת ללקט עומרים שלמים ולא שיבולים אחדות
 ואולי זו רק הטיה, חשד, של הנער אשר על הקוצרים- הרי לעיל אמרה רות לנעמי שתלקט שבלים. 

ניתן גם לקרוא כי רות, מרוב מצוקה, מלקטת יותר ממה שמלקטות נערות ישראל- וגם מטופלת על ידי הנערים הקוצרים בהתאם,  להלן יאמר לה בעז:
"הֲלוֹא צִוִּיתִי אֶת-הַנְּעָרִים לְבִלְתִּי נָגְעֵךְ... וַיְצַו בֹּעַז אֶת-נְעָרָיו לֵאמֹר, גַּם בֵּין הָעֳמָרִים תְּלַקֵּט וְלֹא תַכְלִימוּהָ..." (ט, טז)
ומן האיסור משתמע מה היה עד שבא בעז: נגעו בה, היכו אותה, והכלימו אותה. 
הנער מתאר אותה בלגלוג ובכעס מסוים ומצפה להנחיה לסלק את הזרה החצופה והגרגרנית- אך בועז מפתיע בהוראה הפוכה, תוך שבירת ההירארכיה הנוקשה והבלתי אפשרית שבינו, בעל השדה הנכבד, גיבור החיל, לבין אחרונת המלקטות אחרי הקוצרים, הזרה המואביה. 

ובהמשך אומר בעז במפורש לנעריו להתיר לה גם את החריגה בכמות: " גַּם בֵּין הָעֳמָרִים תְּלַקֵּט "

דומה שרות בולטת גם בחריגותה בנושא הצניעות: 

מדבריו של בעז משמע שהנערות מלקטות בקבוצה משל עצמן- מפני הסכנה או פני הצניעות- בפרק הבא נלפת בעז לראות אישה בין הגברים. הנערות, הלוקטות אחרי הנערים, נמצאות בנקודת נחיתות מובנית- הן מקבלות את השאריות של השאריות- רות לא יכולה להרשות לעצמה להפסיד- ועל כן היא הולכת "אַחֲרֵי הַקּוֹצְרִים" מעשה חריג ובולט שהוא שהביא את בעז לשאול מי זאת. 
בעז רומז לה בעדינות: עדיף לך ללכת עם הנערות. 

וְכֹה תִדְבָּקִין, עִם-נַעֲרֹתָי. עֵינַיִךְ בַּשָּׂדֶה אֲשֶׁר-יִקְצֹרוּן וְהָלַכְתְּ אַחֲרֵיהֶן הֲלוֹא צִוִּיתִי אֶת-הַנְּעָרִים לְבִלְתִּי נָגְעֵךְ (ח-ט)
הפעלים בפסוק זה באים בצורת עתיד מהופך- כלומר, אומר בעז: מכאן והלאה אצווה את נערי. 
בעז אומר לרות ללכת בקצה השורה, אחרי הנערות שאחרי הקוצרים. להלן נראה שהיא לא כל כך נרמזה מפאת נואשותה להצליח בלקט או כי לא הבינה את הרמז התרבותי. 


וְצָמִת, וְהָלַכְתְּ אֶל-הַכֵּלִים, וְשָׁתִית, מֵאֲשֶׁר יִשְׁאֲבוּן הַנְּעָרִים.  
הקציר הוא עסק מצמיא ומסוכן,
 ואולי לאור דברנו לעיל- שיעורו: לנערים תתקרבי רק במקרה של צמא.
ואולי מלמד כאן בעז את רות את הלכות הלקט הבסיסיות: היא בקשה ללקוט עומרים (!) הוא אומר לה שתלקוט שיבולים שנפלו ("עיניך בשדה")- ולבסוף הוא נכנע ואומר לנעריו להתיר לה ללקוט את העומרים השלמים, ואכן מצליחה לאסוף כמות מרשימה של כְּאיפה. 
עם שובה לנעמי מספרת רות את קורותיה, ואת חסדו של בעז, ומוסיפה:

וַתֹּאמֶר רוּת הַמּוֹאֲבִיָּה:  גַּם כִּי-אָמַר אֵלַי עִם-הַנְּעָרִים אֲשֶׁר-לִי תִּדְבָּקִין עַד אִם-כִּלּוּ, אֵת כָּל-הַקָּצִיר אֲשֶׁר-לִי.  
הפסוק מציין במיוחד את זהותה הלאומית של רות: המואביה, ורומז לכך שבצטטה את דבריו של בעז היא מצטטת ציטוט טעות: זה בדיוק לא מה שאמר לה בעז- דומה שמושגי הצניעות שלה, הזרה שזה עתה באה מתרבות מואבית, זרה, כה שונים חברתית שלא שמעה את גערתו/המלצתו! ובלשונו של המדרש: 
אמר ר' חנין בר לוי: בודאי מואביה היא זו. הוא אמר: וכה תדבקין עם נערותי והיא אמרה עם הנערים אשר לי (רות רבה: פרשה ה': יא) 

רות המצטטת בטעות את בעז מוכיחה שההבדלים התרבותיים הנובעים ממוצאה השונה עודם קיימים. אך סוף טוב:
וַתִּדְבַּק בְּנַעֲרוֹת בֹּעַז, לְלַקֵּט עַד-כְּלוֹת קְצִיר-הַשְּׂעֹרִים, וּקְצִיר הַחִטִּים; וַתֵּשֶׁב, אֶת-חֲמוֹתָהּ. 
רות מאמצת את נורמות הצניעות הישראליות ודבקה בנערות.
"בית"- מצוות היבום

לאחר שזכתה רות להצלחה בקיומן הפיזי של שתי הנשים, בפעולת הלקט שיזמה (ב': ב) הגיעה העת לטפל בעתיד, בפתרון של קבע לבעייתן של שתי הנשים. כעת עוברת היוזמה לנעמי- והיא השולחת את רות אל הגורן, למפגש לילי עם בעז שתכליתו לעוררו לפעולה ולקחת את רות תחת כנפיו. בעז שיכול היה לנצל את חשכת הלילה ובדידותה של הנערה נוקט בדרך ההתנהלות המהוגנת ביותר ורוצה לפעול באופן הפומבי ביותר. השורש החוזר בפרק, ג.א.ל, מלמד על גישתו הכללית של בעז לרות ולקשריו עמה. לא קשר של תאווה או של אהבה- אלא חובת הגאולה עומדת לנגד עיניו של בעז. 

לעומת בעז עומדים שניים- דמותו של הגואל, פלוני אלמוני
 הקודם לו בקרבתו לנעמי ועל כן גם לרות ועליו חובת הגאולה הראשונה- ודמותו של חלוץ הנעל, האדם המתואר בתורה כמי שלא רוצה להקים את שמו של אחיו המת. 

אל מול היענותו של בעז, הגינותו וחריצותו בטיפול ברות ובנעמי- עומדים פלוני אלמוני הגואל, החרד לשלמות שדהו ונחלתו ואולי גם לבניו-יורשיו, וחלוץ הנעל המסרב מטעם שלא פורט לייבם את אשת אחיו. שני סרבנים אלה, שלא יודעים להתרומם לגודל השעה והחסד הנתבעים מהם ושוקעים אולי בשיקולים אישיים של רווח ושל שקט, זוכים ליחס של בוז קר מן הכתובים: פלוני אלמוני הגואל נפקד שמו מן הכתובים, והוא מוצג כחששן וכמי שהיה שמח לקחת את שדה אלימלך אולם אינו מוכן לקחת על עצמו את האחריות הנלווית לשדה זה. 

היבם המסרב, שיקרא להלן "חלוץ הנעל"- זוכה ליריקה בפניו, פשוט כמשמעו, ולשינוי שמו לדיראון כאות לכך שלא עמד במחויבות המשפחתית המצופה מאח כלפי אחיו.  

ניתן לחשוד בבעז כי חשק ברות, ואפילו שפעל שלא בגילוי מלא מול פלוני אלמוני הגואל כאשר "הסתיר"  או הצניע בהבלעה את קיומה של רות והעדיף לדון עמו על השדה- כאשר מציג בעז את הנושא לראשונה בפני הגואל הוא מבליע לחלוטין את נושא האלמנה
וַיֹּאמֶר לַגֹּאֵל חֶלְקַת הַשָּׂדֶה אֲשֶׁר לְאָחִינוּ לֶאֱלִימֶלֶךְ  מָכְרָה נָעֳמִי הַשָּׁבָה מִשְּׂדֵה מוֹאָב
: וַאֲנִי אָמַרְתִּי אֶגְלֶה אָזְנְךָ לֵאמֹר קְנֵה נֶגֶד הַיֹּשְׁבִים וְנֶגֶד זִקְנֵי עַמִּי אִם-תִּגְאַל גְּאָל וְאִם-לֹא יִגְאַל הַגִּידָה לִּי ואדע (וְאֵדְעָה) כִּי אֵין זוּלָתְךָ לִגְאוֹל וְאָנֹכִי אַחֲרֶיךָ
ואכן הגואל נענה לבקשת בעז כי יגאל את שדה אלימלך- ומדוע יתנגד? 

וַיֹּאמֶר אָנֹכִי אֶגְאָל
אולם אז "נזכר" בעז להוסיף כי יש עוד פרט קטן הכרוך בקבלת האחריות על שדה אלימלך- 

וַיֹּאמֶר בֹּעַז בְּיוֹם-קְנוֹתְךָ הַשָּׂדֶה מִיַּד נָעֳמִי וּמֵאֵת רוּת הַמּוֹאֲבִיָּה אֵשֶׁת-הַמֵּת קניתי (קָנִיתָ) לְהָקִים שֵׁם-הַמֵּת עַל-נַחֲלָתוֹ.
יחד עם קבלת הבעלות והאחריות על שדה אלימלך מקבל הגואל גם בעלות ואחריות על שתי הנשים- וכלפי אחת מהן גם עליו לבצע את חובת יבומה!- כעת מסתייג הגואל

וַיֹּאמֶר הַגֹּאֵל לֹא אוּכַל לגאול- (לִגְאָל-) לִי פֶּן-אַשְׁחִית אֶת-נַחֲלָתִי גְּאַל-לְךָ אַתָּה אֶת-גְּאֻלָּתִי כִּי לֹא-אוּכַל לִגְאֹל.
ודומה שבעז מנצל את הסתייגותו ובהלתו של פלוני אלמוני וממהר לקנות ממנו את הזכויות על השדה ועל הנשים. 
להלן ננסה להראות כי המגילה לא מסתייגת מקריאה כזו- ונציע כאחת התכליות הכלליות של בניין המגילה בבנין מקביל לפסוקי פרשת כי תצא הוצאה מידי המחשבה כי לבעז אג'נדה נסתרת בבואו לגאול את רות. בעז גואל את רות ואת נעמי ואת שדה אלימלך מתוך החסד שבדבר. הגואל מייצג את האדם הממוצע,
 בעז יכול היה לחשוש לשלום משפחתו ונחלתו, או להתחמק בתירוץ כזה או אחר מגאולת השדה והמואבית,
 אולם גדלותו היא שבחר להסתכן ולעשות חסד. 

ב. כִּי-אִתָּךְ נָשׁוּב- נקודות דמיון כלליות 

לא לכל פרטי ההלכות המפורטות בפרקים כ"ד-כ"ה בספר דברים מקבילה במגילה עד כדי רמת ההקבלה שראינו לעיל, אולם דומה שאפשר לזהות נקודות זיקה ודמיון נוספות מבחינת התוכן בין פרקי הסיום של פרשת כי-תצא למגילה. להלן נעמוד על כך שגם עוגני דמיון לשוני מעגנים את ההשוואה שבין המקטעים- אולם בדברינו הבאים נחדד את נקודות הדמיון הרמוזות יותר שבתוכן. 

ענייני הקדמה שונים- אווירה דארץ ישראל
בפרשות הקודמות לפרקים אותם מציעים דברים אלה לקרוא כתשתית העומדת בעומק המסופר במגילת רות, ניתן למצוא גם נושאים ובפרטים המהדהדים במובלע או במפורש במגילה. להלן נצביע על  מספר הדהודים מעין אלה והמעיין במגילה יוכל להרבות עליהן עוד כהנה וכהנה ארמזים ואזכורים המעלים על הדעת בדמיון, ברוח או באסוציאציה את רוח ואווירת המתואר בפרשות שופטים וכי תצא. דומה שמלבד הכנת הקרקע הספרותית להקבלה בין פרקי נאום המצוות האחרונים לבין מגילת רות יש כאן שורש עמוק יותר של דמיון: 

נאום המצוות הוא ההכנה המעשית לחיים של הלכה בארץ ישראל. המצוות המפורטות בלבו של ספר דברים מקיפות כמעט את כל שדרות החיים המעשיים של עם הפועל בארצו: החיים האישיים, חיי החקלאות, הצדק החברתי ומבנה החברה והמשפט ומוסדותיהם. רוח של עשיה עמלנית, של חקלאות פוריה ופורחת, של חיי חברה תוססים מנשבת בין פרקים אלה- והיא היא הרוח העולה מבין פרקיה של מגילת רות. זוהי רוחה של ארץ ישראל בה חי עם ישראל על ארצו בשובה ובנחת. עם ישראל העסוק בעמל יומו ובחייו, העושה חסד והרואה בצדקה לא חובה מעיקה אלא צורת התקשורת בין אישית רצויה. 

הלקח העיקרי אותו נרצה ללמוד להלן מההקבלה אותה אנו מציעים בין פרקים כ"ד-כ"ה בספר דברים למגילת רות הוא שהמגילה ניתנת להיקרא כמשקפת בצורה סיפורית ומלאה, חיה ופועמת את האידיאל אותו מנסה ספר החוקים והמצוות לשרטט בצורה משפטים קזואיסטית של מקרים מקוטעים. 

לאחר הדברים האלה נצביע על מספר נקודות הדהוד במגילה לפרקים הקודמים לפרקים בהם נרצה להתמקד- המעלות על הדעת ועל הפרק נושאים שידונו במפורש או יעמדו ברקע מגילת רות: 
הדין בשער

כִּי יִפָּלֵא מִמְּךָ דָבָר לַמִּשְׁפָּט בֵּין-דָּם לְדָם בֵּין-דִּין לְדִין וּבֵין נֶגַע לָנֶגַע דִּבְרֵי רִיבֹת בִּשְׁעָרֶיךָ  וְקַמְתָּ וְעָלִיתָ אֶל-הַמָּקוֹם אֲשֶׁר יִבְחַר ה' אֱלֹקֶיךָ בּוֹ:  וּבָאתָ אֶל-הַכֹּהֲנִים הַלְוִיִּם וְאֶל-הַשֹּׁפֵט אֲשֶׁר יִהְיֶה בַּיָּמִים הָהֵם וְדָרַשְׁתָּ וְהִגִּידוּ לְךָ אֵת דְּבַר הַמִּשְׁפָּט: וְעָשִׂיתָ עַל-פִּי הַדָּבָר אֲשֶׁר יַגִּידוּ לְךָ מִן-הַמָּקוֹם הַהוּא אֲשֶׁר יִבְחַר ה' וְשָׁמַרְתָּ לַעֲשׂוֹת כְּכֹל אֲשֶׁר יוֹרוּךָ: עַל-פִּי הַתּוֹרָה אֲשֶׁר יוֹרוּךָ וְעַל-הַמִּשְׁפָּט אֲשֶׁר-יֹאמְרוּ לְךָ תַּעֲשֶׂה  לֹא תָסוּר מִן-הַדָּבָר אֲשֶׁר-יַגִּידוּ לְךָ יָמִין וּשְׂמֹאל. (דברים: י"ז: ח-יא)
התורה רואה צורך להסדיר את הגוף המפשר והמוסמך לדון ב"דברי ריבות"- בסכסוכים האזרחיים המתגלעים בעל חברה אנושית. התורה מגדירה את הסמכות השופטת ואת חובת הציות לה. 

עבור בעז זוהי עובדת חיים ודרך פעולה מובנית. ברור לבעז איש החיל, ממנהגי העם, שלא יוכל ליטול את הדין ואת השדה ואת האישה לידיו בלא שיעבור דרך הערכאה המסודרת ויסדיר את זכותו. כך הוא אומר לרות: 

וְעַתָּה בִּתִּי אַל-תִּירְאִי כֹּל אֲשֶׁר-תֹּאמְרִי אֶעֱשֶׂה-לָּךְ  כִּי יוֹדֵעַ כָּל-שַׁעַר עַמִּי כִּי אֵשֶׁת חַיִל אָתְּ: וְעַתָּה כִּי אָמְנָם כִּי (אם) גֹאֵל אָנֹכִי וְגַם יֵשׁ גֹּאֵל קָרוֹב מִמֶּנִּי: לִינִי הַלַּיְלָה וְהָיָה בַבֹּקֶר אִם-יִגְאָלֵךְ טוֹב יִגְאָל וְאִם-לֹא יַחְפֹּץ לְגָאֳלֵךְ וּגְאַלְתִּיךְ אָנֹכִי חַי-ה' שִׁכְבִי עַד-הַבֹּקֶר (ג': יא-יג)

בעז לא מזכיר במפורש את כוונתו להסדיר את ענייניו עם רות בשער, אך רומז לכך בביטוי "כל שער עמי". וכך הוא נוהג בפלוני אלמוני הגואל: 

וּבֹעַז עָלָה הַשַּׁעַר וַיֵּשֶׁב שָׁם וְהִנֵּה הַגֹּאֵל עֹבֵר אֲשֶׁר דִּבֶּר-בֹּעַז וַיֹּאמֶר סוּרָה שְׁבָה-פֹּה פְּלֹנִי אַלְמֹנִי וַיָּסַר וַיֵּשֵׁב: וַיִּקַּח עֲשָׂרָה אֲנָשִׁים מִזִּקְנֵי הָעִיר וַיֹּאמֶר שְׁבוּ-פֹה וַיֵּשֵׁבוּ: וַיֹּאמֶר לַגֹּאֵל חֶלְקַת הַשָּׂדֶה אֲשֶׁר לְאָחִינוּ לֶאֱלִימֶלֶךְ... וְזֹאת לְפָנִים בְּיִשְׂרָאֵל עַל-הַגְּאֻלָּה וְעַל-הַתְּמוּרָה לְקַיֵּם כָּל-דָּבָר שָׁלַף אִישׁ נַעֲלוֹ וְנָתַן לְרֵעֵהוּ וְזֹאת הַתְּעוּדָה בְּיִשְׂרָאֵל: וַיֹּאמֶר הַגֹּאֵל לְבֹעַז קְנֵה-לָךְ וַיִּשְׁלֹף נַעֲלוֹ: וַיֹּאמֶר בֹּעַז לַזְּקֵנִים וְכָל-הָעָם עֵדִים אַתֶּם הַיּוֹם כִּי קָנִיתִי ... לְהָקִים שֵׁם-הַמֵּת עַל-נַחֲלָתוֹ וְלֹא-יִכָּרֵת שֵׁם-הַמֵּת מֵעִם אֶחָיו וּמִשַּׁעַר מְקוֹמוֹ  עֵדִים אַתֶּם הַיּוֹם: וַיֹּאמְרוּ כָּל-הָעָם אֲשֶׁר-בַּשַּׁעַר וְהַזְּקֵנִים עֵדִים" (ד':א-יא)

גאולת דם- האחריות שבקרבת המשפחה

וְזֶה דְּבַר הָרֹצֵחַ אֲשֶׁר-יָנוּס שָׁמָּה וָחָי  אֲשֶׁר יַכֶּה אֶת-רֵעֵהוּ בִּבְלִי-דַעַת וְהוּא לֹא-שֹׂנֵא לוֹ מִתְּמֹל שִׁלְשֹׁם: וַאֲשֶׁר יָבֹא אֶת-רֵעֵהוּ בַיַּעַר לַחְטֹב עֵצִים וְנִדְּחָה יָדוֹ בַגַּרְזֶן לִכְרֹת הָעֵץ וְנָשַׁל הַבַּרְזֶל מִן-הָעֵץ וּמָצָא אֶת-רֵעֵהוּ וָמֵת  הוּא יָנוּס אֶל-אַחַת הֶעָרִים-הָאֵלֶּה וָחָי: פֶּן-יִרְדֹּף גֹּאֵל הַדָּם אַחֲרֵי הָרֹצֵחַ כִּי-יֵחַם לְבָבוֹ וְהִשִּׂיגוֹ כִּי-יִרְבֶּה הַדֶּרֶךְ וְהִכָּהוּ נָפֶשׁ וְלוֹ אֵין מִשְׁפַּט-מָוֶת כִּי לֹא שֹׂנֵא הוּא לוֹ מִתְּמוֹל שִׁלְשׁוֹם... וְשָׁלְחוּ זִקְנֵי עִירוֹ וְלָקְחוּ אֹתוֹ מִשָּׁם וְנָתְנוּ אֹתוֹ בְּיַד גֹּאֵל הַדָּם וָמֵת. (דברים: י"ט: א-יב)
נושא גאולת הדם, לא במובן הנקמה הבלתי נשלטת על רצח כבוד משפחה אלא במובן של הנכונות להקריב נוחות אישית ואף אינטרסים אישיים בעבור טובת המשפחה המורחבת וקרוביה שנפגעו, היא נושא מרכזי במגילת רות. אף השורש ג.א.ל. הוא שורש חוזר ומשמעותי במגילה (במיוחד בפרקים ג-ד).
 בעוד אלימלך ואולי גם בניו לא היו מוכנים להקריב את נוחותם האישית כדי לדאוג למשפחתם, לשבטם ולעמם- הרי שרות מקריבה את כל עולמה עבור נעמי חמותה, ובעז מוכן לסכן את שלום שדהו, אותה סכנה שמרתיעה את הגואל, כדי לגאול את קרובותיו. 
לא תשיג גבול רעך- האחריות על גבולות השדה (טיעונו של פלוני אלמוני?)

לֹא תַסִּיג גְּבוּל רֵעֲךָ אֲשֶׁר גָּבְלוּ רִאשֹׁנִים בְּנַחֲלָתְךָ אֲשֶׁר תִּנְחַל בָּאָרֶץ אֲשֶׁר ה' אֱלֹקֶיךָ נֹתֵן לְךָ לְרִשְׁתָּהּ (דברים: י"ט: יד)
פשטה של הלכה זו היא האיסור לשנות את גבולות השדות העתיקים בעבור בצע כסף או מסיבות של אינטרס של הדור הנוכחי- וזאת מתוך יחס של כבוד למסורת האבות וראיה של חלוקת הארץ לשבטים ולנחלות כמעשה אלוקי בעל משמעות עמוקה יותר מאשר חלוקת אמצעי היצור בין חקלאי ישראל. 

יתכן וכאשר אומר פלוני אלמוני הגואל

 לֹא אוּכַל לגאול- (לִגְאָל-) לִי פֶּן-אַשְׁחִית אֶת-נַחֲלָתִי (ד':ו)

כוונתו לא רק להתחמק מלקיחת האחריות על רות ונעמי, והימנעות ממחלוקות עתידיות בין יורשים, אלא גם לטיעון מעין הרוח העקרונית העולה מפסוק זה: הגבולות העתיקים מקודשים ואין לשנות אותם!
עגלה ערופה- אחריות הזקנים: חטאו של אלימלך? 
כִּי-יִמָּצֵא חָלָל בָּאֲדָמָה אֲשֶׁר ה' אֱלֹקֶיךָ נֹתֵן לְךָ לְרִשְׁתָּהּ נֹפֵל בַּשָּׂדֶה  לֹא נוֹדַע מִי הִכָּהוּ : וְיָצְאוּ זְקֵנֶיךָ וְשֹׁפְטֶיךָ וּמָדְדוּ ... וְהוֹרִדוּ זִקְנֵי הָעִיר הַהִוא אֶת-הָעֶגְלָה אֶל-נַחַל אֵיתָן ... וְכֹל זִקְנֵי הָעִיר הַהִוא הַקְּרֹבִים אֶל-הֶחָלָל יִרְחֲצוּ אֶת-יְדֵיהֶם עַל-הָעֶגְלָה הָעֲרוּפָה בַנָּחַל:  וְעָנוּ וְאָמְרוּ  יָדֵינוּ לֹא שפכה (שָׁפְכוּ) אֶת-הַדָּם הַזֶּה וְעֵינֵינוּ לֹא רָאוּ: כַּפֵּר לְעַמְּךָ יִשְׂרָאֵל אֲשֶׁר-פָּדִיתָ ה' ... (דברים: כ"א: א-ט)

ידועים ומפורסמים דבריו של רש"י על אתר, בעקבות הגמרא בסוטה ל"ח, ע"ב, המכוונים לעומק הפשט: "וכי עלתה על לב שזקני בית דין שופכי דמים הם?  אלא לא ראינוהו ופטרנוהו בלא מזונות ובלא לויה"- פרשת העגלה הערופה מחדדת ומדגישה את מקומם של מנהיגי העם באחריות על המתרחש בקרב העם, גדולים כקטנים. מותו האלים של אלמוני נופל תחת אחריותם הכוללת של מנהיגי העיר, וחוסר נטילת האחריות שלהם כמוהו כשפיכות דמים עליה עליהם להתוודות. 

דעות רבות נאמרו באשר לירידת אלימלך לשדה מואב- ודרשות רבות דרשו ירידה זאת לגנאי: 
"אלימלך מגדולי הדור ומפרנסי הדור היה, וכיוון שבאו שני רעבון אמר: עכשיו יהיו כל ישראל מסובין בקופתן על פתחי, זה בא בקופתו וזה בא בכפיפו. מה עשה? עמד וברח מפניהם" (ילק"ש רות תקצ"ח)

אלימלך, משופטי וממנהגי ישראל בימי שפוט השופטים לא התעלה למדרגה אליה היה מצופה שיתעלה בשעת מצוקת עמו, אלא בחר להתחמק מהמתחייב ממנהיגותו. אלימלך לא למד את הלקח המשתמע מפרשת עגלה ערופה.

אשת יפת תואר- ההיתה רות יפה? 

וְרָאִיתָ בַּשִּׁבְיָה אֵשֶׁת יְפַת-תֹּאַר וְחָשַׁקְתָּ בָהּ וְלָקַחְתָּ לְךָ לְאִשָּׁה: וַהֲבֵאתָהּ אֶל-תּוֹךְ בֵּיתֶךָ (דברים: כ"א: י-יד)

ככלל ממעט המקרא בתיאור חיצוניותן של דמויותיו. עם זאת, על נשים אחדות, לרוב דמויות נשיות מרכזיות, נאמר במפורש כי היו יפות, טובות מראה, יפות תואר וכו'. בדרך כלל משמש תיאור יופיין של אותן נשים להסביר התנהגות חריגה של הגיבורים הסובבים אותן או התפתחות הנגזרת מהשפעת מראן הטוב על הגברים עמם באו במגע.
 מראה החיצוני של רות אינו מתואר במגילה. אף לא נאמר כי בעז אהב את רות או פעל מתוך תשוקה אליה. אי ההתייחסות למראה החיצוני של רות היא מכוונת, כרוצה לומר: הכנסתה של האישה הנוכרית הבאה אל ביתו של בעז לא נעשתה משיקולים אנוכיים או חולפים של מראה חיצוני או תשוקה אלא מתוך רגש של חסד כלפי קרובות משפחתו הנזקקות. 

אונס ועריות- הימנעות בעז מרות בגורן

וְאִם-בַּשָּׂדֶה יִמְצָא הָאִישׁ אֶת-הַנַּעֲרָ הַמְאֹרָשָׂה וְהֶחֱזִיק-בָּהּ הָאִישׁ וְשָׁכַב עִמָּהּ  וּמֵת הָאִישׁ אֲשֶׁר-שָׁכַב עִמָּהּ לְבַדּוֹ: וְלַנַּעֲרָ לֹא-תַעֲשֶׂה דָבָר אֵין לַנַּעֲרָ חֵטְא מָוֶת  כִּי כַּאֲשֶׁר יָקוּם אִישׁ עַל-רֵעֵהוּ וּרְצָחוֹ נֶפֶשׁ כֵּן הַדָּבָר הַזֶּה: כִּי בַשָּׂדֶה מְצָאָהּ צָעֲקָה הַנַּעֲרָ הַמְאֹרָשָׂה וְאֵין מוֹשִׁיעַ לָהּ:  כִּי-יִמְצָא אִישׁ נַעֲרָ בְתוּלָה אֲשֶׁר לֹא-אֹרָשָׂה וּתְפָשָׂהּ וְשָׁכַב עִמָּהּ וְנִמְצָאוּ: וְנָתַן הָאִישׁ הַשֹּׁכֵב עִמָּהּ לַאֲבִי הַנַּעֲרָ חֲמִשִּׁים כָּסֶף וְלוֹ-תִהְיֶה לְאִשָּׁה תַּחַת אֲשֶׁר עִנָּהּ לֹא-יוּכַל שַׁלְּחָהּ כָּל-יָמָיו... (דברים: כ"ב: יג-כט)
השדה, הרחוק מן העיר, ממקום המושב וממקומם של אנשים היכולים לבוא לעזרת הנערה, הוא מקום של הפקרות ושל סכנה. האונס את הנערה בשדה ימות לבדו כי כרצח כן הדבר הזה, אולם לנערה לא יעשה דבר שכן לא יכולה היתה לצעוק לעזרה. גם ממגילת רות משתמע ורמוז בעדינות האופיינית למגילת החסד כי פריצות מינית היתה אפשרית ואולי גם קיימת בקרב הנערים והנערות בעת שהותם בשדה
הֲלוֹא צִוִּיתִי אֶת-הַנְּעָרִים לְבִלְתִּי נָגְעֵךְ... וַיְצַו בֹּעַז אֶת-נְעָרָיו לֵאמֹר גַּם בֵּין הָעֳמָרִים תְּלַקֵּט וְלֹא תַכְלִימוּהָ... (ב':ט, טו)
וכך אומר גם המדרש: 

"ויבוא לשכב בקצה הערימה ר' יהודה נשיאה בעא קומי ר' פנחס בר' חמא: בעז גדול הדור היה ואת אמרת בקצה הערמה? א"ל לפי שהיו אותו הדור שטופים בזימה והיו נותנים שכר לזונות מן הגרנות". (רות רבה: פרשה ה: טו) 

והנה מוצא עצמו בעז, גיבור החיל, בעל השדה אשר מי יאמר לו דבר, לעת לילה בשדה, בקצה הערימה "וְהִנֵּה אִשָּׁה שֹׁכֶבֶת מַרְגְּלֹתָיו" (ג': ח). אולם בעז הוא אכן גדול הדור- הוא לא מנצל את חשכת הלילה ואת זמינותה של האשה, אלא נחרד ונלפת ופונה אליה בדברים ומבקש ממנה להמתין עד לבוקר כדי שיוכלו להסדיר את יחסיהם כדין וכדת. 

ומדגיש המדרש את מאבקו הפנימי של בעז ואת יסוריו באותו הלילה:

" ר' יוסי אומר: כל אותו הלילה היה יצרו מקטרגו ואומר את פנוי ומבקש אשה והיא פנויה ומבקשת איש, עמוד ובועלה ותהיה לך לאשה- ונשבע ליצרו ואמר: חי ה' שאיני נוגע בה! ולאשה אמר: שכבי עד הבוקר אם יגאלך טוב יגאל, ור' חוניא אמר כתיב "גבר חכם בעוז" (משלי כד) גבר חכם בעז "ואיש דעת מאמץ כח"- שנזדרז על יצרו בשבועה" (רות רבה: פרשה ו': ז)

בעז איש החיל, גבר חכם, ידע להתחכם ליצרו ולהתגבר גם במקום שהעיד עליו הכתוב שהוא מקום מועד לעריות, בשדה. 

לא יבוא עמוני ומואבי בקהל ה'

לֹא-יָבֹא עַמּוֹנִי וּמוֹאָבִי בִּקְהַל ה'  גַּם דּוֹר עֲשִׂירִי לֹא-יָבֹא לָהֶם בִּקְהַל ה' עַד-עוֹלָם: עַל-דְּבַר אֲשֶׁר לֹא-קִדְּמוּ אֶתְכֶם בַּלֶּחֶם וּבַמַּיִם בַּדֶּרֶךְ בְּצֵאתְכֶם מִמִּצְרָיִם וַאֲשֶׁר שָׂכַר עָלֶיךָ אֶת-בִּלְעָם בֶּן-בְּעוֹר מִפְּתוֹר אֲרַם נַהֲרַיִם לְקַלְלֶךָּ: וְלֹא-אָבָה ה' אֱלֹקֶיךָ לִשְׁמֹעַ אֶל-בִּלְעָם וַיַּהֲפֹךְ ה' אֱלֹקֶיךָ לְּךָ אֶת-הַקְּלָלָה לִבְרָכָה  כִּי אֲהֵבְךָ ה' אֱלֹקֶיךָ: לֹא-תִדְרֹשׁ שְׁלֹמָם וְטֹבָתָם כָּל-יָמֶיךָ לְעוֹלָם. (דברים: כ"ג: ד-ז)
איסור זה, קטגורי וגורף כמו שכנו, האיסור על בוא הממזר בקהל ה', עומד ברקע המגילה כולה ומעיב על יחס כל הסובבים את רות אליה ואל מוצאה. בכל מקום במגילה בו מכונה רות "המואביה" יש לקרוא בביטוי נימה של ריחוק, הסתייגות ואולי אפילו רתיעה. המואבי הוא השכן הרע, האויב השנוא, המשעבד מן העבר הקרוב שמעשיו עוד לא נשכחו או נסלחו. 

משפחתם של רות ובעז עוד התמודדה עם ההסתייגות והסלידה משך דורות ואף אם היה להם דבר להשיב מסתתמות היו טענותיהם עד מהרה:
א"ל דואג האדומי עד שאתה משאיל עליו (על דוד) אם הגון הוא למלכות אם לאו שאל עליו אם ראוי לבא בקהל אם לאו מ"ט דקאתי מרות המואביה א"ל אבנר תנינא עמוני ולא עמונית מואבי ולא מואבית אלא מעתה ממזר ולא ממזרת ממזר כתיב מום זר מצרי ולא מצרית שאני הכא דמפרש טעמא דקרא ) על אשר לא קדמו אתכם בלחם ובמים דרכו של איש לקדם ולא דרכה של אשה לקדם היה להם לקדם אנשים לקראת אנשים ונשים לקראת נשים אישתיק מיד (יבמות ע"ו:)

עד שקם עמשא בן יתר  וביצר את ההלכה
שחגר חרבו כישמעאל ואמר כל מי שאינו שומע הלכה זו ידקר בחרב כך מקובלני מבית דינו של שמואל הרמתי: עמוני ולא עמונית מואבי ולא מואבית! (שם)

יתד תהיה לך- התנהגות מוסרית וטהורה גם ב"תנאי שדה"

כִּי-תֵצֵא מַחֲנֶה עַל-אֹיְבֶיךָ  וְנִשְׁמַרְתָּ מִכֹּל דָּבָר רָע... וְיָתֵד תִּהְיֶה לְךָ עַל-אֲזֵנֶךָ וְהָיָה בְּשִׁבְתְּךָ חוּץ וְחָפַרְתָּה בָהּ וְשַׁבְתָּ וְכִסִּיתָ אֶת-צֵאָתֶךָ.:  כִּי ה' אֱלֹקֶיךָ מִתְהַלֵּךְ בְּקֶרֶב מַחֲנֶךָ לְהַצִּילְךָ וְלָתֵת אֹיְבֶיךָ לְפָנֶיךָ וְהָיָה מַחֲנֶיךָ קָדוֹשׁ  וְלֹא-יִרְאֶה בְךָ עֶרְוַת דָּבָר וְשָׁב מֵאַחֲרֶיךָ. (דברים: כ"ג: י-טו)

לעיתים נדירות מפרשת התורה את טעמי המצוות- דווקא במצוות קדושת המחנה, פקודות הקבע לחייל בצבא ישראל העוסקות בעבודות הרס"ר ובסדרי היום והלילה במחנה מתפרש טעמן של המצוות בכל תוקף הדרן: "כי ה' אלוקיך מתהלך בקרב מחניך"- גם במקום בו נדמה כי יש רק גוף וגופניות, גם במדי הב' חמוצי הזיעה, נמצא ה'. גם בשדה, הרחק מן העיר ומנורמות הנימוס וההתנהגות והצניעות הנוהגות בה, יש להקפיד על סדרי הקדושה. תורה זו שינן בעז היטב- ודומה שזה עומק ברכתו לאנשיו

וְהִנֵּה-בֹעַז בָּא מִבֵּית לֶחֶם וַיֹּאמֶר לַקּוֹצְרִים ה' עִמָּכֶם
אתם אולי חושבים שה' רחוק, בעיר, בקרבת המזבח או המשכן- אך האמת היא שה' כאן, עמכם. ועל כך עונים לו אנשיו 

וַיֹּאמְרוּ לוֹ יְבָרֶכְךָ ה'
אותה ברכה שאותה עתיד להשלים נינו בשירו, בו מהדהד שיח זה
שִׁיר הַמַּעֲלוֹת הִנֵּה בָּרְכוּ אֶת-ה'    כָּל-עַבְדֵי ה' הָעֹמְדִים בְּבֵית-ה'    בַּלֵּילוֹת:   שְׂאוּ-יְדֵכֶם קֹדֶשׁ    וּבָרְכוּ אֶת-ה':   יְבָרֶכְךָ ה' מִצִּיּוֹן    עֹשֵׂה שָׁמַיִם וָאָרֶץ (תהילים: קל"ד)
ברכת ה' שורה במקום בו הוא שוכן, בבית ה'. עבור בעז בית ה' מורחב גם לשדה- וכך יש לנהוג בו: בחרדת קודש ובצניעות. 

ג. " וְזֹאת לְפָנִים בְּיִשְׂרָאֵל...לְקַיֵּם כָּל-דָּבָר" - נושאי דמיון והדהוד כלליים של פרקים כ"ד-כ"ה במגילה:

כאמור, מעבר לדמיון והיחס שניתן למצוא בפרטי המצוות בפרשיות היבום והלקט המופיעות בפרקים כ"ד-כ"ה בנויה המגילה גם מנושאים הקרובים או מהדהדים נושאים המטופלים או מוזכרים בפרקים אלה. אך בעוד בפרק הקודם דלגנו בין הפרשיות ולא טענו שכל הפרשה כולה מקבילה למגילה אלא רק ממוצה באווירת המגילה הכללית, הרי שמאמצעיתו של פרק כ"ד ועד סוף הפרשה כולה ניתן לזהות הקבלה קרובה יותר בין הפסוקים לנושאים העולים במגילה כשהם שומרים פחות או יותר על אותו הסדר. בדברים שלהלן נקרא את פסוקי הפרקים ונציע את נקודות הדמיון וההקבלה שבתוכן לנושאים העולים במגילה- וזאת מבלי לכלול בדברינו את שנרחיב בו בפרק הבא, נקודות הדמיון המילוליות שבין פסוקי דברים למגילה. 

לא יומתו אבות על בנים (מדוע מתו מחלון וכליון?)

לֹא-יוּמְתוּ אָבוֹת עַל-בָּנִים וּבָנִים לֹא-יוּמְתוּ עַל-אָבוֹת  אִישׁ בְּחֶטְאוֹ יוּמָתוּ (דברים: כ"ד: טז)

בדברינו לעיל עמדנו על עומק הכישלון והאכזבה ממנהיגותו של אלימלך בעת שנשאו העם עיניהם אליו להובילם במשבר הרעב. יתכן וחטא זה הוא שהביא על אלימלך את מותו בלא עת. עם זאת, לא פורט בפסוקים מה עשו שני בניו, מחלון וכיליון שהביא עליהם את מותם החטוף. 

למעשה, איננו יודעים דבר על שני בניו של אלימלך זולת שמותיהם, העובדה שנשאו נשים מואביות ודבר מותם המוקדם. ניתן בהחלט היה לחשוב שמחלון וכיליון מתו כדי לאמלל את אלימלך ונעמי או במסגרת עונש הכרת שעלה על בית המנהיג שהכזיב. נרצה להציע שההקבלה לפסוק זה דווקא- המסתמכת על מיקומו של עניין זה על פי סדר ההשוואה שיפורט להלן- רוצה לרמוז אולי שלא כך הדברים. אמנם לא פורט מה עשו מחלון וכיליון, אולם הם לא מתו בעוון אביהם. 
המדרש מתאמץ אף הוא לפתור קושיה זו לאחר שהעמיד אותה במלוא חריפותה

וכן היה ר"ש בן יוחאי אומר אלימלך מחלון וכליון גדולי הדור היו ופרנסי הדור היו ומפני מה נענשו מפני שיצאו מארץ לחוצה לארץ... א"ר יהושע בן קרחה חס ושלום שאפי' מצאו סובין לא יצאו ואלא מפני מה נענשו שהיה להן לבקש רחמים על דורם ולא בקשו... כתיב  מחלון וכליון וכתיב  יואש ושרף רב ושמואל חד אמר מחלון וכליון שמן ולמה נקרא שמן שרף ויואש יואש שנתיאשו מן הגאולה שרף שנתחייבו שריפה למקום וחד אמר יואש ושרף שמן ולמה נקרא שמן מחלון וכליון מחלון שעשו גופן חולין וכליון שנתחייבו כליה למקום... אשר בעלו למואב שנשאו נשים מואביות  (בבא בתרא צ"א).

ויפדך ה' אלוקך- כי פקד ה' את עמו
לֹא תַטֶּה מִשְׁפַּט גֵּר יָתוֹם וְלֹא תַחֲבֹל בֶּגֶד אַלְמָנָה: וְזָכַרְתָּ כִּי עֶבֶד הָיִיתָ בְּמִצְרַיִם וַיִּפְדְּךָ ה' אֱלֹקֶיךָ מִשָּׁם עַל-כֵּן אָנֹכִי מְצַוְּךָ לַעֲשׂוֹת אֶת-הַדָּבָר הַזֶּה (דברים: כ"ד: יז-יח)

לאחר שהוכתה נעמי ונותרה ולה בגד אלמנותה ותו לא, הגיע עת פדות. אולם פדותה של נעמי, אשתו של מנהיג ישראל שלא עמד להם בעת צרתם, לא יכולה שלא לבוא אלא לאחר שיגאל ה' את עמו. נעמי קמה לשוב משדי מואב לארץ ישראל רק לאחר שהגיעה אליה השמועה

וַתָּקָם הִיא וְכַלֹּתֶיהָ וַתָּשָׁב מִשְּׂדֵי מוֹאָב  כִּי שָׁמְעָה בִּשְׂדֵה מוֹאָב כִּי-פָקַד ה' אֶת-עַמּוֹ לָתֵת לָהֶם לָחֶם (א': ו)

בכל מקום ברור לשני דורות הנגאלים, פדויי גלות מצרים ופקודי רעב בית לחם שגאולתם מעם ה' היא. יסוד דיני הצדקה הוא זיכרון השעבוד במצרים בבחינת "דעלך שניא- לחברך לא תעביד". נעמי מקווה שזכר הרעב הקרוב יאפשר לאנשי בית לחם לחלוק מלחמם עם האלמנה הסחופה השבה אליהם משדי מואב. נדגיש כאן כי במרבית המצוות הבאות כזכר לשעבוד מצרים- נועדה המצווה להזכיר את השעבוד או בא האיסור למנוע מצב בו הופך המשועבד שנגאל למשעבד בעצמו- כאן, באופן יוצא דופן למדי, בא הציווי זכר לפדיון משעבוד מצרים, ממש כשם שנעמי דורבנה לשוב לבית לחם לאחר ששמעה שפקד ה' את עמו.
 


ונגשו אל המשפט

כִּי-יִהְיֶה רִיב בֵּין אֲנָשִׁים וְנִגְּשׁוּ אֶל-הַמִּשְׁפָּט וּשְׁפָטוּם וְהִצְדִּיקוּ אֶת-הַצַּדִּיק וְהִרְשִׁיעוּ אֶת-הָרָשָׁע: וְהָיָה אִם-בִּן הַכּוֹת הָרָשָׁע וְהִפִּילוֹ הַשֹּׁפֵט וְהִכָּהוּ לְפָנָיו כְּדֵי רִשְׁעָתוֹ בְּמִסְפָּר: אַרְבָּעִים יַכֶּנּוּ לֹא יֹסִיף  פֶּן-יֹסִיף לְהַכֹּתוֹ עַל-אֵלֶּה מַכָּה רַבָּה וְנִקְלָה אָחִיךָ לְעֵינֶיךָ (דברים: כ"ה: א-ג)

לאחר פרשת הלקט שנידונה לעיל באריכות וזיקתה למגילה ברורה, מצווה התורה להסדיר את סכסוכי תושבי הארץ בגישה אל המשפט. עוד מדגיש הכתוב שגם אם הרשיע אדם ועוול לחברו, ואפילו ראוי הוא לעונשו- יש לשמור על כבודו. המצב בו "נקלה אחיך לעיניך" הוא חשש עמוק של התורה, המבטל את כל היסוד עליו נשען מוסד המשפט- יסוד כבודו של האדם. אם יגיע המשפט למצב בו ידרוס את כבודו של היחיד- לא ראוי שם המשפט להיקרא עליו. 

דומה שברקע המגילה עומדת נטייה זו, בהיפוך הדברים. הראנו כבר לעיל כיצד בעז גיבור החיל יכול היה לקחת לו את רות ואת שדה אלימלך, אולם בחר בגבורתו לפנות אל הזקנים יושבי השער ולעשות זאת באישורם ובברכתם. הראנו גם כיצד עמד כבודו של הגואל הקודם לו, המכונה פלוני אלמוני, לנגד עיניו, וכיצד העדיף לוותר על שדה אלימלך ואף על רות עצמה- ובלבד שלא יבזה או יפגע בגואל הקודם לו לגאולה.
זכור את אשר עשה לך עמלק
פרשת כי תצא מסתיימת בפרשיית זכור

זָכוֹר אֵת אֲשֶׁר-עָשָׂה לְךָ עֲמָלֵק בַּדֶּרֶךְ בְּצֵאתְכֶם מִמִּצְרָיִם:  אֲשֶׁר קָרְךָ בַּדֶּרֶךְ וַיְזַנֵּב בְּךָ כָּל-הַנֶּחֱשָׁלִים אַחֲרֶיךָ וְאַתָּה עָיֵף וְיָגֵעַ וְלֹא יָרֵא אֱלֹהִים: וְהָיָה בְּהָנִיחַ ה' אֱלֹקֶיךָ לְךָ מִכָּל-אֹיְבֶיךָ מִסָּבִיב בָּאָרֶץ אֲשֶׁר ה'-אֱלֹקֶיךָ נֹתֵן לְךָ נַחֲלָה לְרִשְׁתָּהּ תִּמְחֶה אֶת-זֵכֶר עֲמָלֵק מִתַּחַת הַשָּׁמָיִם לֹא תִּשְׁכָּח (דברים: כ"ה: יז-יט)

דומה שאין צורך להאריך בקשר שבין המלכת מלך על ישראל למחיית עמלק, די לנו אם נצטט את הלכות א-ב מפרק א בהלכות מלכים לרמב"ם

א  שלוש מצוות נצטוו ישראל בשעת כניסתן לארץ--למנות להם מלך שנאמר "שום תשים עליך מלך", ולהכרית זרעו של עמלק שנאמר "תמחה את זכר עמלק", ולבנות להם בית הבחירה שנאמר "לשכנו תדרשו, ובאת שמה" 
ב  מינוי מלך קודם למלחמת עמלק, שנאמר "אותי שלח ה' למשוחך למלך . . . ועתה לך והכית את עמלק  והכרתת זרע עמלק קודמת לבניין הבית, שנאמר "ויהי, כי ישב המלך בביתו; וה' הניח לו מסביב, מכל אויביו.  ויאמר המלך, אל נתן הנביא, ראה . . . אנוכי יושב בבית ארזים . . ."
דוד, בן נכדו של בעז, הוא שמשלים את המשימה שכשל בה המלך אותו החליף, שאול, ומכחיד את זכר עמלק מתחת השמים עד שאינו נזכר עוד במפורש בשמו. אותה המשימה בה נכשל שאול ושהביאה למפלתו, היא המשימה שמשלים דוד ומציבה את כסאו לעולם, "כִּי-יָד עַל-כֵּס יָהּ מִלְחָמָה לַה' בַּעֲמָלֵק מִדֹּר דֹּר " (שמות: י"ז: טז).
ד. " וְיִקָּרֵא שְׁמוֹ בְּיִשְׂרָאֵל... וְהָיָה לָךְ לְמֵשִׁיב נֶפֶשׁ" - נקודות דמיון לשוניות

מלבד הדמיון הכללי שהצענו בין נושאים העולים בפרשות שופטים וכי תצא, והדמיון הנושאי הכללי הרמוז בין פרקים כ"ד-כ"ה למגילת רות, אותם הצענו לפני הקורא בפרקים הקודמים, דומה כי ניתן לשמוע הקבלות גם ברמה המילולית פרקים כ"ד-כ"ה למגילת רות. להלן נעמוד על העיקריות שבהן. נדגיש גם כאן שמעניין לראות כיצד ברוב ההקבלות לא רק מופיעים ביטויים דומים בשני המקומות, אלא על פי רוב סדר הופעתם נשמר ומקביל. 

"אשר הייתה שם"- "ויפדך ה' אלוקיך משם"

הצענו בדברינו לעיל אפשרות לראות הקבלה נושאית בין שיבת נעמי, האלמנה המרודה, לבית לחם שנפקדה לאחר הרעב והאיסור להטות משפט יתום ולחבול בגד אלמנה- הנובע מזיכרון שיעבוד מצרים ומהפדיון ממנו. מעניין שבשני המקרים מתואר המקום הגיאוגרפי ממנו יצאו הגאולים בכינוי הרומז "שם", כציון למבט לאחור שמביט העולה לארץ על ארץ גלותו לאחר שיצא ממנה: 

וְזָכַרְתָּ כִּי עֶבֶד הָיִיתָ בְּמִצְרַיִם וַיִּפְדְּךָ ה' אֱלֹקֶיךָ מִשָּׁם
וַתֵּצֵא מִן-הַמָּקוֹם אֲשֶׁר הָיְתָה-שָּׁמָּה
אמנם אין הכינוי שם/שמה כינוי נדיר כלל אך בכל אופן ביטוי הקושר את שתי הפרשות קשר נוסף. 

"ויאמרו לו יברכך ה'"- "למען יברכך ה'"- ברכת הקוצרים בשמחתם
כשבא בעז אל שדהו הוא פותח בברכה לאנשיו: 
וְהִנֵּה-בֹעַז בָּא מִבֵּית לֶחֶם וַיֹּאמֶר לַקּוֹצְרִים ה' עִמָּכֶם וַיֹּאמְרוּ לוֹ יְבָרֶכְךָ ה'.   (ב': ד)
בסיכום הציווי על הלקט מברך/מבטיח הכתוב 

 לְמַעַן יְבָרֶכְךָ ה' אֱלֹקֶיךָ בְּכֹל מַעֲשֵׂה יָדֶיךָ (דברים: כ"ד: יט)

ניתן היה לראות בביטוי החוזר חזרה בעלמא, אולי יתד קטנה הנעוצה בפרשה ובמגילה מתוקף מיקומן המקביל- אולם יתכן ויש כאן שריד לברכה עתיקה השייכת לסיטואציה מסוימת, ברכתם של הקוצרים והאוספים את קצירם. 
כאשר פוגש מלאך ה' את גדעון החובט חיטים בגת להניס מפני מדין הוא מברכו ברכה המזכירה מאוד את ברכת בעז לאנשיו: 

וַיֵּרָא אֵלָיו מַלְאַךְ ה' וַיֹּאמֶר אֵלָיו ה' עִמְּךָ גִּבּוֹר הֶחָיִל. (שופטים: ו': יב)

דווקא תגובתו הנזעמת של גדעון, המפנה את תסכולו לזר העומד לפניו, שאינו יודע עדיין כי הוא מלאך ה', מעוררת תמיהה: מה הרתיח את גדעון בברכתו של המלאך? מדוע דווקא ברכה זו הכעיסה אותו והזכירה לו את מצב האומה העגום? 
ניתן להציע שברכה זו דווקא, הברכה "ה' עמך" והמענה "יברכך ה'" היא ברכתם של אנשי השדה בימי שמחתם, בעת האסיף והקציר, עת הם חוזים בברכת ה' ובהיותו עם המבורך דבר יום ביומו. 
וזכר לדבר במזמור תהילים קכ"ט, המתאר את מפלת הרשעים בתמונת-משל מעניינת: 

 יֵבֹשׁוּ וְיִסֹּגוּ אָחוֹר   כֹּל שֹׂנְאֵי צִיּוֹן:   יִהְיוּ כַּחֲצִיר גַּגּוֹת   שֶׁקַּדְמַת שָׁלַף יָבֵשׁ:   שֶׁלֹּא מִלֵּא כַפּוֹ קוֹצֵר    וְחִצְנוֹ מְעַמֵּר:   וְלֹא אָמְרוּ הָעֹבְרִים   בִּרְכַּת-ה' אֲלֵיכֶם בֵּרַכְנוּ אֶתְכֶם    בְּשֵׁם ה'. (פס' ה-ח)
הרשעים מדומים במפלתם לחציר הגגות, שיבולי החיטים האקראיות הצומחות בודדות על גגות החמר השטוחים משאריות גרעינים שנותרו בהם. המדובר בשיבולת בודדה פה ושם- שלא מאפשרות לקוצר למלא את כפו ולמעמר למלא בהם את כנף בגדו. העוברים ורואים את ליקוט השיבולים הבודדות הללו לא יברכו את העושים במלאכה את ברכת השפע בה רגילים לברך את הקוצרים: "בִּרְכַּת-ה' אֲלֵיכֶם בֵּרַכְנוּ אֶתְכֶם בְּשֵׁם ה.".
 
יבום:

הראינו כבר לעיל כיצד נושא הייבום ארוג עמוקות בתוך מגילת רות, גם אם לא נאמר בה במפורש כי בכך עוסק בעז. לעיל הצענו שזו דרכה של המגילה, כפי שנסביר להלן, עניינה הוא הצגת אותן מהויות של חסד ומוסר אותם מבקשת התורה להבנות באמצעות מערכת המצוות, במופען בחיים שופעים של חסד, שאין צורך בפרטי המצוות כדי לגלות אותם. 
גם בתחום הלשוני-מילולי ישנה קרבה צלילית מסוימת ודמיון בביטויים החוזרים בפרשת היבום ובפרקים ג-ד במגילת רות, ותהליך הגאולה המתואר בהם. 

מעמד עמידתו של בעז לפני זקני העיר בשער פותח במילים "וּבֹעַז עָלָה הַשַּׁעַר וַיֵּשֶׁב שָׁם" (ד': א)- גם תגובתה של האישה האלמנה אותה נדרש אחי המת ליבם מתחילה בפעולה דומה: "וְעָלְתָה יְבִמְתּוֹ הַשַּׁעְרָה אֶל-הַזְּקֵנִים" (דברים: כ"ה: ז)- אולם בעוד בעז, זקן ורגיל, מתיישב בשער כראשון בין שווים, ומזמין את הגואל ואת עשרת זקני העיר לשבת עמו לדין, והוא הדַבַּר העיקרי, המוביל את הדיון- הרי שהאלמנה פונה אל הזקנים והם הפונים ליבמה הסרבן ומנהלים את הדיון. נקודה זו מעלה הבדל שנציע לראות בו עניין עקרוני עוד יותר, שעמדנו עליו כבר בדברינו לעיל: בעוד בפרשת היבום בדברים ישנה נימה של טינה ועונש כנגד המסרב ליבם- הרי שבעז נמנע מהאשמה או נימה שלילית כנגד הגואל- גם לאחר שזה חוזר בו ומסרב לגאול. ניתן לראות בהקבלה הספרותית-מילולית רמז דק שנועד לנגן נימה קלה של האשמה וביקורת כנגד הגואל- אך ניתן בהחלט גם לומר שההקבלה נועדה להדגיש את גדולתו של בעז, שכדרכם של הגדולים באמת אינו מצפה לגדולה דומה מזולתו. 
לאחר שמסכמים בעז והגואל את נושא גאולת השדה הם עורכים טקס המציין את ההסכם אליו הגיעו: 

וְזֹאת לְפָנִים בְּיִשְׂרָאֵל עַל-הַגְּאֻלָּה וְעַל-הַתְּמוּרָה לְקַיֵּם כָּל-דָּבָר שָׁלַף אִישׁ נַעֲלוֹ וְנָתַן לְרֵעֵהוּ וְזֹאת הַתְּעוּדָה בְּיִשְׂרָאֵל:  וַיֹּאמֶר הַגֹּאֵל לְבֹעַז קְנֵה-לָךְ וַיִּשְׁלֹף נַעֲלוֹ: וַיֹּאמֶר בֹּעַז לַזְּקֵנִים וְכָל-הָעָם עֵדִים אַתֶּם הַיּוֹם כִּי קָנִיתִי אֶת-כָּל-אֲשֶׁר לֶאֱלִימֶלֶךְ וְאֵת כָּל-אֲשֶׁר לְכִלְיוֹן וּמַחְלוֹן מִיַּד נָעֳמִי (ז-ט)

לא ברורה לנו מהותו של המנהג העתיק המתואר כאן. הגמרא (בבא מציעא מ"ז ע"א) לומדת מכאן את קניין החליפין, אולם הכתוב עומד ומעיד כי המדובר במנהג עתיק שבטל מישראל ויש להסבירו לקוראי המגילה: " וְזֹאת לְפָנִים בְּיִשְׂרָאֵל עַל-הַגְּאֻלָּה וְעַל-הַתְּמוּרָה לְקַיֵּם כָּל-דָּבָר ". מכל מקום דומה שכאן ההשוואה לחליצה המנתקת את קשר היבום מתבקשת: 
וְנִגְּשָׁה יְבִמְתּוֹ אֵלָיו לְעֵינֵי הַזְּקֵנִים וְחָלְצָה נַעֲלוֹ מֵעַל רַגְלוֹ וְיָרְקָה בְּפָנָיו וְעָנְתָה וְאָמְרָה כָּכָה יֵעָשֶׂה לָאִישׁ אֲשֶׁר לֹא-יִבְנֶה אֶת-בֵּית אָחִיו:  וְנִקְרָא שְׁמוֹ בְּיִשְׂרָאֵל  בֵּית חֲלוּץ הַנָּעַל.  (שם: ט-י)

מן ההקשר בפסוקים שם מסתבר שהמדובר במעמד השפלה שכן חליצת הנעל והיריקה בפנים הן שני חלקיו של אותו הטקס. חליצת הנעל היא ביטוי לכניעה ולחולשה,
 חלוץ-הנעל נתפס כאדם חלש, שלא התעלה למדרגת המעשה אותו נקרא לבטא, ושוב עולה על הדעת  פלוני אלמוני שנמנע מלגאול את שדה אלימלך ועוצב ברוח הדברים האלה: יתכן וההשפלה לחלוץ הנעל נובעת דווקא מטיעונו של פלוני אלמוני כפי שהובע במגילה- חלוקת נחלת אבות ועזיבתה נתפסת כאיסור חמור
. אך בעוד פלוני אלמוני הגואל שאף לשמור על אחדות נחלת אבותיו וחשש שיבום יביא לחלוקתה, חלוץ הנעל מביא בעקיפין בהימנעותו מיבום לחלוקת נחלת אבותיו אם תצא אלמנת אחיו ותנשא החוצה- ועל ראוי להשפילו.
 
לאחר אותו טקס משפיל, ואולי אף במסגרתו, משונה שמו של המסרב ליבם: 

וְנִקְרָא שְׁמוֹ בְּיִשְׂרָאֵל  בֵּית חֲלוּץ הַנָּעַל (שם)

שינוי השם מנציח את המעשה- כל מי שיפנה לאדם זה ולצאצאיו מעתה ועד עולם ידע את אשר עשהו את אשר לא מלאו ליבו לעשות. דווקא הוא, שאולי מתוך דאגה ומחשבה לצאצאיו לא עשה את אשר עשה, דווקא הוא שבגללו לא יוקם שמו של אחיו המת- יונצח בשמם של צאצאיו. 

לא ברור נעלו של מי נשלפה בעת דיונו של בעז עם הגואל בשער,
 אולם דומה שתכלית ההקדמה ההיסטורית על המנהג שאבד היא לנטרל את אלמנט ההשפלה מן המעשה, כאומר: בימינו אולי נחשב הדבר משפיל, אך בעבר כך היו חותמים עסקאות. 

בעז מסביר ומעיד מה עשה עת קנה את שדה אלימלך בפני יושבי שער העיר:

וְגַם אֶת-רוּת הַמֹּאֲבִיָּה אֵשֶׁת מַחְלוֹן קָנִיתִי לִי לְאִשָּׁה לְהָקִים שֵׁם-הַמֵּת עַל-נַחֲלָתוֹ וְלֹא-יִכָּרֵת שֵׁם-הַמֵּת מֵעִם אֶחָיו וּמִשַּׁעַר מְקוֹמוֹ  עֵדִים אַתֶּם הַיּוֹם (י)

גם אם נסב עיקר הדיון על גאולת השדה ולא על יבום אשת המת- הרי שבכוונת בעז  ליבם את רות ולהקים שם למחלון המת, כדי שלא יכרת מקרב אחיו ומשער מקומו.
  דבריו מנוסחים ממש בלשון טענת אשת המת אל האח המסרב ליבמה: 

 מֵאֵן יְבָמִי לְהָקִים לְאָחִיו שֵׁם בְּיִשְׂרָאֵל לֹא אָבָה יַבְּמִי (שם: ז)

אולם בעוד מוקד דבריה של האלמנה הוא יבומה ומצבה האישי- הרי שבועז ממוקד בדבריו, גם בעת שהוא מדבר על הילד שיוולד, בנחלה. 
בסיכום הדיון בפני הזקנים בשער מעידים הזקנים שאכן קנה בעז את שדה אלימלך ולקח את אשת בנו המת- ומברכים אותו:
וַיֹּאמְרוּ כָּל-הָעָם אֲשֶׁר-בַּשַּׁעַר וְהַזְּקֵנִים עֵדִים יִתֵּן ה' אֶת-הָאִשָּׁה הַבָּאָה אֶל-בֵּיתֶךָ כְּרָחֵל וּכְלֵאָה אֲשֶׁר בָּנוּ שְׁתֵּיהֶם אֶת-בֵּית יִשְׂרָאֵל וַעֲשֵׂה-חַיִל בְּאֶפְרָתָה וּקְרָא-שֵׁם בְּבֵית לָחֶם. (יא)

רש"י מפרש: "וקרא שם- כלומר יגדל שמך", אולם יתכן בהחלט שניתן לשמוע כאן גם את הברכה: ותהיה לאב למשפחה גדולה ששמך יקרא עליה,
  ואולי ניתן לשמוע כאן גם את הברכה לתינוק שיוולד לזוג בקרוב, ויקראו את שמו בלידתו- המקבילה לפסוק הבא: " וִיהִי בֵיתְךָ ... מִן-הַזֶּרַע אֲשֶׁר יִתֵּן ה' לְךָ מִן-הַנַּעֲרָה הַזֹּאת. " (יב), שיהיה ממשיך הדרך המשפחתית בבחינת "וְיִקָּרֵא בָהֶם שְׁמִי וְשֵׁם אֲבֹתַי " (בראשית: מ"ח: טז)- היפוכיהן של כל הברכות האלה נרמז בדברי היבמה לחלוץ הנעל- הנקראים גם כאלה וכקללה. 
ואכן לא ארכו הימים וה' נתן לרות הריון והיא יולדת בן. השכנות פונות בברכה אל נעמי
וַתֹּאמַרְנָה הַנָּשִׁים אֶל-נָעֳמִי בָּרוּךְ ה' אֲשֶׁר לֹא הִשְׁבִּית לָךְ גֹּאֵל הַיּוֹם וְיִקָּרֵא שְׁמוֹ בְּיִשְׂרָאֵל (יד)

לו היה משבית ה' לך את הגואל- כלומר לו הייתה רות צריכה להיות במעמד של חליצה- הייתה צריכה לקלל את האיש "ונקרא שמו בישראל"- אולם עתה זכיתן לילד שיקרא שם בבית לחם ובישראל.
 

ויקר מקרה- קרך בדרך

התנגשות עמלק וישראל מתוארת בפסוקיו האחרונים של פרק כ"ה במילים "אֲשֶׁר קָרְךָ בַּדֶּרֶךְ וַיְזַנֵּב בְּךָ כָּל-הַנֶּחֱשָׁלִים אַחֲרֶיךָ" (שם: יח)- וידועות דרשות הפורים הקושרות את עמלק למקרה, לכפירה בקיומו של מסובב הסיבות, באמונה בפור העיוור. והנה, גם המאורע הראשון בשרשרת מאורעות הגאולה שבמגילה, הגעתה של רות דווקא לשדהו של בעז, מתואר במונח קרוב, דומה דמיון בתוכן ובצליל:
 " וַיִּקֶר מִקְרֶהָ חֶלְקַת הַשָּׂדֶה לְבֹעַז אֲשֶׁר מִמִּשְׁפַּחַת אֱלִימֶלֶךְ"- מן המגילה עולה כותב המגילה כמאמין שהקב"ה הוא מסובב הסיבות. הוא רואה בו מחולל המאורעות הלאומיים (א': ו) והפרטיים (ד': יג). והנה דווקא כאן מיוחס זימונה של רות לשדהו של בעז למקרה!- יתכן שכותב המגילה מיתמם, או כותב באירוניה, או מבעד לעיניה של רות, עבורה היה זה מקרה ואני ואתם, הקוראים, יודעים מי הביאה לשם- אך יתכן גם שיש כאן השוואה על דרך הניגוד, לטובת אנשי בית לחם: העמלקי הנקרה על דרכם של ישראל מתנכל להם, מתאכזר אליהם, ומתאנה לנחשלים אחריך, לחלשים ההולכים בקצה המחנה. ואילו ישראל, אם כבר נזדמן להם חלק ונחשל במקרה- הם גומלים עמו חסד, ומאפשרים להם ללקוט " אַחֲרֵי הַקּוֹצְרִים". 

הנגדה נוספת של מעשהו הנזכר לדראון של עמלק החותם את פרק כ"ה למגילת היוחסין של דוד- החותמת את מגילת רות, נובעת מן ההקבלה המבנית, שנרמזה לעיל. עמלק, ממזר בנה של ממזרת,
 החי חיי התנפלות ופרא משך דורות, מונגד לדוד, המיוחס עשרה דורות לאחור, שאמנם נמלט וחי כנווד במדבר, אך תמיד שאף לאשר השיג: יסוד מלכות של קבע והקמת עיר בירה מאוחדת לעם ישראל כולו. 
ה. "  הֵיטַבְתְּ חַסְדֵּךְ הָאַחֲרוֹן מִן-הָרִאשׁוֹן"- משמעות הדימיון

אמר ר' זעירא מגילה זו אין בה לא טומאה ולא טהרה, ולא איסור ולא היתר, ולמה נכתבה? ללמדך כמה שכר טוב לגומלי חסדים" (רות רבה:  ב': טו)
הצעתנו הכללית המבקשת למצוא במגילת רות הקבלה ספרותית נושאית ולשונית רמוזה לפרקים כ"ד-כ"ה בספר דברים. לעיל הצענו שפרקי הרקע מעלים נושאים קרובים לנושאים המטופלים במגילה, ונימקנו קרבה אפשרית זו בכך שיסוד הדבר בחיי העם בארצו הנוגעים בשטפם בנושאים המוסדרים בנאום המצוות טרם הכניסה לארץ והתחלתם של חיים אלה. אולם דומה שניתן למצוא פשר נוסף להקבלה, אם אכן תתקיים, בין פרקים כ"ד-כ"ה לבין מגילת רות.
 

מגילת רות נפתחת בטרגדיה של רעב, גלות ומוות מוקדם. אולם מבין הריסות חשכת הגלות מנצנץ אור של גאולה הנסוך על החיים בבית לחם. בית לחם, אנשיה, נשיה, שדותיה, פועליה וזקניה מצוירים כחברת מופת. אור של חסד, רוח נדיבות של עת קציר חיטים נסוכה על המגילה. היחס לגר, לאלמנה ולעני, מתנות העניים, ברכת ה' המצויה על פי כל אדם, ברכות השכנות ליולדת ולחמותה, יחסם המנומס, החברי, של המתדיינים בבית דין, ברכת הדיינים למתדיינים לפניהם- כל אלה מעמידים לפנינו חברה שוקקת חיים של טוב ושל נדיבות. 

התורה שואפת לחיים שכאלה. חיים של שלום, חיים של טובה, חיים של ברכה. מצוות התורה נועדו לזכך את האדם, להיטיבו, לעצב את החברה ולהופכה לחברה של גומלי חסדים. היחס בין מצוות פרקים כ"ד-כ"ה, ומצוות נאום המצוות בכלל, לבין החיים המתוארים במגילת רות, הוא היחס שבין ספר הדרכה תיאורטי למחול ותנועותיו החלקות והשלמות של הרקדן המיומן. המגילה מעמידה ומייצגת חיים שלמים של קיום מצוות. אנשי בית לחם המצוירים במגילה חיים חיי אמונה וחסד, של קיום מצוות מעצם חייהם שטופי האור בשדות ארץ ישראל. התורה שואפת למצב המצויר במגילת רות. המגילה הזו אין בה לא טומאה ולא טהרה, לא איסור ולא היתר- כיוון ששכרם הטוב של גומלי החסדים הוא שהם מבטאים בחייהם את תכליתן של המצוות- בבחינת "הִגִּיד לְךָ אָדָם מַה-טּוֹב, וּמָה-ה' דּוֹרֵשׁ מִמְּךָ, כִּי אִם-עֲשׂוֹת מִשְׁפָּט וְאַהֲבַת חֶסֶד, וְהַצְנֵעַ לֶכֶת עִם-אֱלֹקֶיךָ" (מיכה: ו': ח) ואידך זיל גמור. 
מוצא

בדברינו ביקשנו להראות כי בין פרקים כ"ד: טז-כ"ה בספר דברים ובין מגילת רות ישנם קווי דמיון והקבלה רבים. עוד בפרקים הקודמים לפרקים אלה ראינו נושאים משמעותיים המשמשים רקע להתרחשויות המגילה, כגון האיסור על ביאת מואבי בקהל, והחיוב על התנהגות של קדושה אף בשדה. שני נושאים עיקריים המהווים אירועים מרכזיים במגילה, הלקט והיבום, נשנים בפרקים אלה ודומה שעוצבו בהשראתם. הראינו כי נושאים ומהלכים סיפוריים במגילה מקבילים במבנה מדויק לכמה מן הנושאים הנשנים בפרקים אלה. עמדנו עוד על קרבה לשונית הקיימת בין הפרקים למגילה- החל מביטוים יחודיים החוזרים בשני המקומות, עבור דרך דמיונות נושא וצליל, ועד לרמיזות דקות. 

חריגה בולטת אחת על רקע דברינו. בפרק ג' על ההתרחשות הדרמטית שבו, לא מקביל לדבר בקובץ ההלכות שבפרקים כ"ד-כ"ה, למעט הדמיון הקל שבין הלכות איסור הלקט בגידולי הזית והכרם: " כִּי תַחְבֹּט זֵיתְךָ לֹא תְפַאֵר אַחֲרֶיךָ  לַגֵּר לַיָּתוֹם וְלָאַלְמָנָה יִהְיֶה" (דברים: כ"ד: כ)- המקביל לאירועי פרק ג' הנפתחים בידיעה שבעז "זֹרֶה אֶת-גֹּרֶן הַשְּׂעֹרִים הַלָּיְלָה".
 
שמא ניתן להציע שאשר אירע בחשכת הלילה בגורן, בקצה הערימה, הוא החרגה מכוונת. פעולה זו, שליחת רות לגורן ומאורעות אותו הלילה, מסתברת כפעולה המחוללת את כל המשך פעולותיו של בעז- ובשרשרת אירועים וגורמים, גם את הולדת דוד. זוהי פעולה מקורית, ייחודית, שדרשה דמיון, תעוזה וחדשנות מצד נעמי ומצד רות. זוהי הפעולה שאינה מתאימה לחיי האור, החופש והדרור, מלאי החסד שתוארו לעיל כמאפיינים את חיי בית לחם במגילת רות. גם אם נתיבות החיים העיקריות הונחו ונסללו על ידי התורה- תמיד יש מקום לחידוש ולפעולה. 
ר' אליעזר אומר: בעז עשה את שלו ורות עשתה את שלה ונעמי עשתה את שלה, אמר הקב"ה: אף אני אעשה את שלי (רות רבה: ז': ו)

אך כדי שיעשה הקב"ה את שלו- צריכים בעז, רות ונעמי לחדש את מעשיהם שלהם. 

� כבר בפתח הדברים נעיר הערה עקרונית לגבי ההקבלה אותה אנו מוצאים בין מגילת רות לפרקים כ"ד-כ"ה בדברים: למותר לציין שהמגילה היא הטקסט המאוחר, המתכתב, שבין השניים. הערות כגון אלה בהן אנו עוסקים בפרק זה, בדבר הסתייגות פרקי התורה מקריאות אפשריות במגילה הן מטאפורות. בפועל ברור שלהצעתנו כותב המגילה בחר לעצב את סיפורו אל מול פרקים אלה דווקא משום שמצא בהם דיון בנושאים ובקריאות מהן הסתייג בסיפורו.


� נושא זה טופל בין היתר על ידי ברוך קהת, פרשיות שאינן במקומן בנאום המצוות, מגדים מ"ב, אייר תשס"ה, עמ' 27-37- וראה הפניותיו שם. 


� ראה תהילים: קכ"ו: ה-ו


� דומה כי רוח חינוכית זו שורה על מצוות משמעותיות ומרכזיות רבות: ניתן לשמוע את הדיה גם במצוות השבת, בה נדרש האדם לוותר על שביעית מזמן העבודה הפוטנציאלי שלו, ובמצוות השמיטה- גם בה נדרש האדם לוותר על תנובת כל שנה שביעית. 


� י' זקוביץ', עולם התנ"ך –רות מביא איורי תמשיך מצריים המתארים עניים המלקטים אחרי הקוצרים. 


� רות רבה: ב, ובגמרא במסכת שבת קי"ג:


� משל לקבצן שיכריז בשלט הקרטון שלו: "מקבל שטרות בלבד..."


� ראה אשר אירע לבן האישה השונמית, מלכים ב': ד': יח-כ


� לגבי שמו, זהותו ודמותו של הגואל ראה רפלד מ', "פלוני אלמוני שמו", בתוך: בוכריס א' (עורך), אל אשר תלכי, עיונים במגילת רות, נר לנשמת החייל אריאל רביב ז"ל, תשס"ב, עמ' 220-229


� ואגב הדברים מתווסף כאן פרט שלא נאמר במפורש אודות פעולה שנעשתה במסגרת מאמצי ההישרדות של נעמי עם שובה לבית לחם: מכירת שדה אלימלך


� דומה כי כל הדמויות המשניות במגילה, ערפה, הנער אשר על הקוצרים, ופלוני אלמוני הגואל נועדו לשרטט את דמותו של האדם הממוצע ואופן ההתנהגות המתון, השקול- ולהנגידן לדמויותיהן של גיבור וגיבורות המגילה, רות, נעמי ובעז, המתגלים בגבורתם ובגדולתם בצאתם לעשות חסד. 


� יכול היה בעז לומר: "לא יבוא מואבי... בקהל ה'"


� אף הביטוי "תמול שלשום" חוזר במקום מרכזי במגילה (ב':יא)- ובשני המקומות הוא מבטא לא רק תקופת זמן ממושכת אלא גם יחס רגשי עמוק. 


� בקלקולי המנהיגות שבדור המגילה דן בהרחבה ובאריכות רוזן י', "ימי שפוט השופטים"- דורות של הבל- עימות מגילת רות לנוכח התקופה כולה, בתוך: אל אשר תלכי, עמ' 159-177


� ראה לדוגמא בראשית י"ב: יא ורש"י שם, בראשית כ"ט: י, שמואל א': כ"ה: ג 


� ושמא ניתן להוסיף גם מדרש על המדרשים ולדייק שמחלון וכליון נישאו לנשיהם הנוכריות (פס' ד) רק לאחר מות אביהם (פס' ג)- שמא לא נשאו מנשות הארץ כל זמן שמורא אביהם היה עליהם בחייו- ואילו לאחר מותו לא חששו לשאת נוכריות בפני אמם- ועל כך נענשו. 


� ודומה ששני השורשים אף דומים בהוראתם: שניהם נושאים משמעות של זכרון לטובה- ראה בראשית: נ': כד, שמואל א': כ': ו- ויתכן וזה עומק הפשט בשמואל א': י"ז: יח. 


� ויפה עשו המתקנים שתיקנו ברכה זו, ברכתו של בעז, כברכת החברים בתנועת הנוער הציונית הדתית- תנועה ששלחה את חבריה לראות ולעסוק בגאולת ארצנו ולחזות ולהביא את השפע והברכה בשדות החיים השונים. 


� החליצה והשליפה הן שתי פעולות דומות, מקבילות, ושמא גם מתחלפות: יתכן שהיוצא חלוץ לצבא מכונה כך כיוון שיהפוך עתה לשולף חרב, ואולי גם להפך: שליפת החרב נקראת כך כיוון שהיא נעשית על ידי הוצאת החרב מאזור החלציים.


� ראה שמות ג':ה, ישעיהו: כ': ב


� ראה מלכים א': כ"א: ג


� הרב י' מדן, תקווה ממעמקים, עיון במגילת רות, עמ' 84 מסביר שחליצת הנעל היא מעין גירוש סמלי מהשדה- בבחינת אורח הצועד "על בהונותיו" בבית המארח לעומת בעל השדה המהלך בו באדנות. אנו הלכנו בדרך שונה. 


� נעלו של מי? רב ולוי: חד אמר נעלו של בעז וחרינא אמר נעלו של גואל (רות רבה: פרשה ז': יא)


� מעניין שבסופו של דבר לא נקרא שם הילד על שם מחלון, ואף שושלת דוד מיוחסת לבעז. 


� וכן פירש פ' מלצר בפירוש דעת מקרא למגילה


� ובכך נפתרה גם קושיה מוכרת בפסוק זה- החסר לכאורה את סופו: "ויקרא שמו בישראל"- מה?


� מלבד הקשרים אותם הצענו לראות עד כה, בין פרשות, פסוקי ומילים, דומה שמתקיימים לקראת סוף פרק כ"ה גם קשרים קלים יותר, קשרי צליל ודמיונות תוכן, המקשרים פרק זה לקטעי הסיום של מגילת רות:


שם אביו של בעז, " שַׂלְמָה ", מעלה על הדעת את הציווי " אֶבֶן שְׁלֵמָה וָצֶדֶק יִהְיֶה-לָּךְ ", ואף ברכת בעז לרות בעת פגישתם הראשונה, " יְשַׁלֵּם ה' פָּעֳלֵךְ וּתְהִי מַשְׂכֻּרְתֵּךְ שְלֵמָה מֵעִם ה' " (ב': יב) שזורה בצלילו של שם זה. 


התורה אוסרת על הסוחר להחזיק בביתו " אֵיפָה וְאֵיפָה גְּדוֹלָה וּקְטַנָּה" אלא "אֵיפָה שְׁלֵמָה וָצֶדֶק"- שמה של המידה הנזכרת מעלה על הדעת את שלל הלקט שזכתה לו רות ביומה הראשון בשדה בעז: "וַתַּחְבֹּט אֵת אֲשֶׁר-לִקֵּטָה וַיְהִי כְּאֵיפָה שְׂעֹרִים" (ב': יז)- שלל נאה  המביא את נעמי לשאול את רות בפליאה: " אֵיפֹה לִקַּטְתְּ הַיּוֹם וְאָנָה עָשִׂית? יְהִי מַכִּירֵךְ בָּרוּךְ!" (יט).


� רש"י לבראשית: ל"ו: יב �ותמנע היתה פילגש - להודיע גדולתו של אברהם כמה היו תאבים לידבק בזרעו. תמנע זו בת אלופים היתה, שנאמר (פסוק כב) ואחות לוטן תמנע, ולוטן מאלופי יושבי שעיר היה, מן החורים שישבו בה לפנים, אמרה איני זוכה להנשא לך, הלואי ואהיה פילגש. ובדברי הימים מונה אותה (דברי הימים א´ א לו) בבניו של אליפז, מלמד שבא על אשתו של שעיר ויצאה תמנע מביניהם, וכשגדלה נעשית פילגשו, וזהו ואחות לוטן תמנע, ולא מנאה עם בני שעיר שהיתה אחותו מן האם ולא מן האב"


� כהסתיגויות כלליות מן המוצג בדברינו כאן נזכיר כי בסוף פרק כ"ה נזכרים שני נושאים, שאינם מקבילים לנושאים העולים במגילת רות. אמנם ניתן למצוא הדי דמיונות נושא וצליל, אך אין כאן את הדמיון הקרוב יותר של פרקי הלקט והיבום המעלים בדרכם את הנושאים והאירועים העיקריים שבמגילה. ניתן להציע ששני נושאים אלה הם איפכא מסתברא, נושאים שיש להוריד מן הפרק בבואנו לקרוא את מגילת רות. פרשת "וקצותה את כפה" ופרשת "איפה ואיפה" היא השוואה על דרך ניגוד, הוצאה מקריאות ופרשנויות אפשריות, כאומר: אל תעלה על דעתך כי פרשנות ברוח העולה בפרשיות שייכת לגיבורי המגילה. את שני גיבורי המגילה העיקריים, נעמי ובעז, ניתן היה לראות כמפעילי מניפולציות, מושכים מאחורי הקלעים ואף מתמרנים את זולתם לרצונם. 


ניתן היה לראות בנעמי אישה המתערבת בעולמם של גברים, בבחינת "כִּי-יִנָּצוּ אֲנָשִׁים יַחְדָּו אִישׁ וְאָחִיו וְקָרְבָה אֵשֶׁת הָאֶחָד לְהַצִּיל אֶת-אִישָּׁהּ מִיַּד מַכֵּהוּ וְשָׁלְחָה יָדָהּ וְהֶחֱזִיקָה בִּמְבֻשָׁיו: וְקַצֹּתָה אֶת-כַּפָּהּ  לֹא תָחוֹס עֵינֶךָ." (דברים: כ"ה: יא-יב). מדוע שלחה את רות אל בעז אם לא כדי להשפיע על שיקול דעתו באשר לגאולת השדה? ולא זו בלבד- היא מתערבת על ידי חיזוק אחיזתה בעניינים אינטימיים- שולחת אישה צעירה רחוצה וסוכה ולבושת שמלות אל הגורן לעת ליל. אולם, מעיר כותב המגילה על ידי השוואת מגילתו לפרקי המצוות- אל תעלה על דעתך כי זה הוא המקרה כאן. 


ניתן היה לראות בבעז רמאי מניפולטיבי המתמרן את הגואל להירתע מגאולת שדה אלימלך מפחד האישה שיאלץ לשאת בבחינת העובר על איסור "לֹא-יִהְיֶה לְךָ בְּכִיסְךָ אֶבֶן וָאָבֶן  גְּדוֹלָה וּקְטַנָּה: לֹא-יִהְיֶה לְךָ בְּבֵיתְךָ אֵיפָה וְאֵיפָה  גְּדוֹלָה וּקְטַנָּה: אֶבֶן שְׁלֵמָה וָצֶדֶק יִהְיֶה-לָּךְ אֵיפָה שְׁלֵמָה וָצֶדֶק יִהְיֶה-לָּךְ לְמַעַן יַאֲרִיכוּ יָמֶיךָ עַל הָאֲדָמָה אֲשֶׁר-ה' אֱלֹהֶיךָ נֹתֵן לָךְ: כִּי תוֹעֲבַת ה' אֱלֹהֶיךָ כָּל-עֹשֵׂה אֵלֶּה  כֹּל עֹשֵׂה עָוֶל." (שם: יג-טז)


ניתן לטעון כנגד בעז שהרכיב לו "הרכב נוח" של דיינים בשער עירו, ושמרום מעמדו כאיש חיל לא יכולה היתה להיות שום תוצאה אחרת לדיון. על תעלה זאת על דעתך, שב ומזהיר כותב המגילה באמצעות ההשוואה- בעז הוא ההפך הגמור מאדם שלו בכיסו אבן ואבן. בעז תוכו כברו. אדם שהתגבר על יצרו במאבק בגורן בלילה, ינהג כשורה וכיאות גם בבית הדין.


� חיבוט הזית, כלומר נענוע ענפי הזית באמצעות מקל המשיר את הפירות על יריעה הפרושה על הקרקע- פעולה כמותה ניתן לראות בכרמי הזית של הרי יהודה בחודשים חשוון-כסליו גם בימינו. פעולה זו מקבילה במשהו לקציר השעורים, אך הוא מעלה על הדעת גם את חיבוט השעורים- פעולת הפרדת הגרעינים מן השיבולים (ב': יז) הקרובה לזריה.





